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EL PENSAMIENTO ANDINO: SABER POPULAR.
ENTREVISTA A VICENTE SANTUC.

Ana Maria Duque, Inés Chamorro y Manuel Mari

Vicente Santuc, fundador y coordinador del Centro de Investigacién y Promocién del Campesinado
(CIPCA) con sede cn Piura, Perd, particips en el V Taller del Programa Regional de Desarrolio
Cultural promovido en la Regién por ¢l Departamento de Asuntos Culturales de 1a OFA. Este V y
\iftimo Taller, realizado en Washington D.C. del 28 de septiembre al 2 de octubre de 1987, lievd por
titulo: “Integracién de la cultura popular y la educacién: ¢l agente educativo y promotor en la
dinimica de la cultura popular’. Al igual quc los cuatro talleres anteriores, éste contard con una
publicacién que en su caso apareceré bajo el titulo de: “Cultura popular y educacién popular”. La
entrevista a Vicente Santuc fue realizada con el fin de formar parte de dicha publicacidn. La pre-

sentc versién estuvo a cargo de Maria Guadalupe Trejo, del Departamento Editorial del CREFAL.

I. CULTURA Y EDUCACION POPULAR
1. En las culturas populares, el hecho es el sentido

Vicente, el motivo de esta conversacion es el de volver a escuchar tus ideas

sobre el pensamiento andino y el saber popular. Ideas 'y conceptos que surgieron en

155
BIBLIOTECA DIGITAL CREFAL



Ana Maria Duque
repetidas ocasiones durante tu participacion en el V Taller de Educacion y Cultura
Popular el anio pasado.

Quisiéramos explorar mds tu conocimiento en estos campos, tu interés en
elios; su relacion, implicaciones y consecuencias en programas de educacion popu-

lar, en programas de educacion en general y particularmente en tu experiencia muy
inmediata en el caso de Piura, Peri.

Bueno, hablemos del pensamiento andino y del saber popular. Para eso
creo conveniente volver a colocar estos términos dentro del contexto de lo que
llamamos cultura popular. Para hablar de culfura popular tencmos primero que
ponernos de acuerdo sobre lo que entendemos por cultura. De manera muy sen-
cilla podemos decir que €l término “cultura” nos remite a una cosmovisién, a una
visién de conjunto que el hombre en sociedad proyecta. Esa cosmovisibn se
proyecta con sus correspondientes representacioncs en diferentes aspectos. Es asi
como cada cultura, cada cosmovisién tiene un sistema de representaciones para
expresar la relacién del hombre con la naturaleza, con los otros, consigo mismo y
con Dios. Si pensamos en “cultura”, tenemos que pensar en la manera como el
hombre percibe, vive y expresa su situacion a través de algo sistemético. Asi, la
relacién con la naturaleza seri a través del trabajo productivo, es cierto, pero ese
trabajo productivo va a estar como cogido dentro de un conjunto de principios, de
normas, de leyes que una sociedad reconoce como importantes para que el tra-
bajo sea lo que debe ser. Esto nos remite de cicrta manera a una especic de teorfa
subyacente al conjunto de pricticas. Es asf como en 1a Sierra Peruana el trabajo
productivo est4 inscrito dentro de una matriz de significaciones asentada sobre la
reciprocidad. Por ejemplo, al principio de cada campaiia agricola hay una cere-
monia de ofrendas a la Pacharmama, ala tierra madre, para que siga dando fruto.
Se le da, para seguir recibiendo.

Va a ser lo mismo respecto a las relaciones sociales, politicas y econ6micas
que estructuran las relaciones con los otros; esto sucede también respecto a las
relaciones con uno mismo, en cuanto uno existe en la medida en que esté inscrito
dentro de la reciprocidad, polo activo y pasivo a la vez. Existe tambi€n un con-
junto de representaciones y conductas que van a expresar y a realizar la relacién
del hombre con la divinidad, como son las ofrendas rituales que se hacen a los
Apus. Podemos decir que estamos efectivamente en presencia de una cultura
cuando un conjunto de reprcsentacaoncs y conductas presentes en los distintos
polos que hemos seiialado, vienen a constituir un cierto sistema. Y esta sistemati-
cidad mis o menos consciente (el grado de conciencia que se tiene de eso no
importa necesariamente) va a permitir decir, expresar y conducir las relaciones

que constituyen precisamente la cultura.
Ahora, cuando nosotros, hoy dfa, nos encontramos con culturas quec lla-
mamos “populares”, noé vamos a enfrentar muchas veces con mundos de repre-
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sentacibn que articulan “una suerte de pedazos culturales™ que vienen de diferen-
tes culturas. En cxpresiones culturales andinas hoy dia podemos reconocer
pedazos precolombinos, pedazos coloniales y pedazos de hoy dia. Pero eso no
es privativo ni original de las culturas populares, porque nuestros sistemas de
representacién, tanto individuales, como sociales, participan también de dife-
rentes coherencias que conviven., Siempre se cruzan en la cabeza de cada uno de
nosotros diferentes culturas, diferentes coherencias, difercntes sistemas o, por lo
menos, articulamos elementos de diferentes sistemas. No es la coexistencia en la
misma conciencia de elementos de diferentes coherencias lo que nos va a decir
que estamos frente a una cultura popular. Entonces {qué va a ser lo que va a tipi-
ficar lo popular? Yo creo que lo popular quizés podria tipificarse, por lo menos en
una primera aproximacioa, por ¢l hecho de que en ellos no hay “una conciencia
de s, no hay una conciencia del manejo de los diferentes elementos de repre-
sentacion que de hecho se manejan. Se trata de una especie de conciencia inme-
diata, muy pegada de cierta mancra a la vida, a la existencia inmediata y que hace
gue lo que se vive aparczca como una evidencia. Falta la conciencia refleja, la
conciencia que sabe lo que vive, que es capaz de expresar aquello, y que puede
contrastarlo con un mundo exterior. Esa ausencia de una instancia de pre-
dicaci6n -que hace que pueda yo situar aquello que vivo y percibir su diferencia,
su posible articulacién y quizis su complementaricdad con un exterior- me pa-
rece tipificar la cultura popular. Estamos frente a conciencias individuales o gru-
pales en donde aquello que se vive en determinado momento esti siendo vivido
inmediatamente como aquello que se debe vivir. No hay la distancia ni la ca-
pacidad de juicio que permitirfa un “discurso sobre” y abriria espacios de liber-
tad. El hecho es inmediatamente el seatido.

Al expresar que en la cultura popular aparece una ausencia (te refieres a que en la
cultura popular no se percibe la necesidad de esa representacién? {Se vive, se cree,
se actiia sin la necesidad de interpretaciéon o comunicacién con el exterior, lo que st
se manifiesta mds en otras culturas?

No s€ si es tanto la no conciencia de 1a necesidad del roce con el exterior. Al
nivcldchoondendaalacualaludimosmndohabhmosdeuﬂmrapoplﬂar,hay
como una cspecie de autosuficiencia en aquello que vivo. Hay una especic de
inmediata adaptaci6n, inmediata evidencia de que aquello que vivo es aquello que
hay que vivir. Lo que quicro decir es que falta una instancia de conciencia de sf
mismo. Es una especie de conciencia inmediata natural, que no tiene conciencia
dcsLlaquemepareccnecesanaparapodcrmrelenfrentamncntooonunaaﬂ-
tura diferente sin seatirse amenazado. Si no hay cnraizamiento consciente y
seguro de sf en aquello que vivo, cualquicr enfrentamicnto con un mundo exterior
va a representar una amenaza. Eso (por qué? Precisameate por lo que decimos
de la cultura popular, que sc presenta como pricticas, conductas, sistemas de
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representacién mas vividos y actuados, que formulados y sistematizados; creo que
la tematizaci6n es la mediacién a través de la cual tomo conciencia de lo que vivo.
No tematizar y poder objetivar, no poner frente a mf, no colocar afuera de mf y
por lo tanto, no poder distanciarme y no poder comparar lo vivido mio con otro
vivido diferente, eso hace que muchas veces las culturas populares parezcan no
ser cultura; porque no ticnen una tematizacién, no ticnen un discurso sobre cllas
mismas. El discurso de la cultura popular es su practica diaria. Pero el hecho de
que no tenga discurso, no quiere decir que no haya cultura.

Efcctivamente, a través de la practica lo que de hecho vivo es una relacién
codificada, ritualizada, y por lo tanto elaborada, con la naturaleza, con los demis,
conmigo mismo y con la divinidad; pero es dentro de las pricticas que han
olvidado su nacimiento. Ahora, estas préicticas tienen siempre algn discurso,
muchas veces un discurso muy ritualizadc, hecho de palabras recibidas a lo lar-
go de la historia, que se pegan al gesto como su otra cara, sin abrir distancia.

Yo recuerdo, por ejemplo, el ailo pasado, en que participé en la Semana
Santa en Catacaos. Fui a la casa del procurador encargado de asumir, entre otras
responsabilidades, la comida de los sicte potajes. Es una comida ritual que se da
los jueves santos y a la cual todo el mundo estd invitado. Cuando vas alli, lo nor-
mal es que vayas a saludar, al momento de salir, al dueiio de casa que te ha reci-
bido. Alli hay siempre un discurso ritual que hay que intercambiar entre los dos
interlocutores. Entre otras cosas, este sefior decia lo siguiente: “Le agradecemos
haber aceptado comer de nuestra pobreza; nosotros hacemos lo que hemos reci-
bido de nuestros padres y lo que vamos a transmitir a nucstros hijos; es nues-
tra voluntad”. Es eso: “hoy dfa, lo que hacemos, lo han hecho nuestros padres an-
teriormente, y nuestros hijos tendrin que hacerlo”. Se trata de repetir un gesto.
Lo importante es eso, pero en la repeticiéon de ese gesto habia muchas cosas que
se decfan. Ese gesto de asumir un cargo que da autoridad en el grupo y de or-
ganizar una comida para que todo ¢l pueblo, y para que todo aquel que podia ir a
Catacaos, se sintiera invitado, eso entregaba el sentido de la Cena del Seiior, el
sentido de lo que es la Eucaristia, y sobre todo el seatido del lavamiento de los
pies. Este sefior campliendo con esa funcién iba a tener una cierta autoridad den-
tro de 1la comunidad. Es un rito de pasaje. El llegaba a ser autoridad. Pero eres
awtoridad, en la tradici6én comunitaria, en la medida en que sirves a la comunidad.
Es lo que nos dijo el Seiior el Jueves Santo. El que tiene autoridad debe servir,
hacer lo que hago yo, repetir el gesto que hago yo. Entonces, este seiior, cum-
pliendo el rito que ellos viven en la Semana Santa dice, mediante gestos, el con-
tenido del discurso que ha dado origen a ese rito.Pero él no lo tematiza a través de
frases o de un discurso, como lo podria hacer un te6logo o no sé quien. Lo Ginico
que dice es: “Lo hemos hecho ayer, lo hacemos hoy y lo haremos maiiana”. Su
discurso toma la repeticion como lugar de identidad dentro de una cadena. Suraiz
se ha olvidado un poco; €l no dice de qué raiz viene esc gesto, pero en el gesto vive
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inmediatamente el sentido profundo que descansa en la Cena del Seiior con sus
discfpulos.

2. La educacién popular debe hacer consciente lo que se vive de manera
espontanea

{De qué manera esos gestos y su sentido profundo pueden enriquecer y complemen-
tar la formulacion de un programa ediucativo sin que el hecho de tomario en
consideracion signifique una interferencia o una distorsiéon?

Aqui planteas un problema que ¢s muy serio en educacion popular. Es el
problema de romper, mediante un discurso que viene del exterior, una coheren-
cia que estd siendo vivida de manera inmediata y que a lo mejor no va a resistir.
Pensemos en la invasion de un discurso exterior -que es todo discurso de for-
macién profesional o de calificacion para la integraci6n dentro de una sociedad
més compleja que la sociedad en la cual estdn-, Efectivamente, alli se corre cl
riesgo de romper algo, estoy de acuerdo; y eso es lo que sefialas,ino es cierto?

Un programa de educaciéa popular no va a ser un programa que va a tener
como rol y funcién la de hacer que ellos repitan lo de ellos no miés; pero tampo-
co un programa de educacién popular va a tener como rol el de hacerlos renun-
ciar a eso, ite das cuenta? Entonces, ahi estamos en la encrucijada planteada.
¢Qué hay que hacer? Por un lado, no se trata de hacer que los integrantes de un
mundo de cultura popular -que como lo he seiialado viven inmediatamente las
cosas, los gestos y los ritos-, sigan repitiendo eso. {Hemos mencionado la debili-
dad d= una préctica que no tiene conciencia de si misma? Pero, por otra parte,
dentro de un programa de educacién popular no podemos tomar como meta la de
hacer desaparccer eso, como si €so no tuviera sentido. Ya hemos visto que tienc
un sentido may profundo. Entonces {qué hacer y cémo hacerlo?

Ya lo hemos dicho: loquecahﬁcxmuﬂturapopularnoestantolapre-
sencia en ella de clementos venidos de diferentes coherencias, como la ausencia
de conciencia de sf misma. Una de la primeras cosas que, yo creo, tiene que ha-
cer un programa de educacion popular cuando se cafrenta con una comunidad
“equis” de cultura popular, es ayudar a que ese mundo de cultura popular lHegue a
tener un dlscursosd)resupropmuda,quepuedatomardlstanuadeaquello que
pucda expresarlo de cicrta mancra. Sc trata de hacerles profundizar aguello que
viven, hasta que pucdan encoatrar cl lugar del enraizamiento de la coberencia
quevmen.Despuésdchaberhechoeso,sepuedepasaralaconfrontaméndecsc
discurso -que juntos hemos podido elaborar a partir de aquello que viven, dis-
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curso que de cierta manera viste las practicas que tienen-, con otros discursos y
otras practicas que pucden tener los de afuera del grupo.

Cuando se habla del saber popular, del pensamiento andino, se suele caer en extre-

mos; unos que le dan una preponderancia absoluta y otros que lo descalifican por
completo; yo creo que las dos posiciones son extrernas. Como dice Paulo Freire, ni
todos los buenos son tan buenos, ni todos los malos son tan malos. {En qué medida
consideras que el saber popular o el pensamiento andino influenciaron el programa
que se originé en Piura, y cudl de sus caracteristicas estd profundamente deter-
minada por la cultura local?

Creo que para contestar a tu pregunta, quec es bastante complicada, hay
que darle varias vueltas y volver a colocar el saber popular como ese saber que
no es consciente de si mismo y que se vive como una cosa inmediata, a través de
précticas, tanto de trabajo, como sociales, de produccion, y religiosas; en fin un
conjunto de pricticas pegadas inmediatamente a la conciencia de la vida del
hombre, sin que haya distancia de ellas. No son pricticas que el hombre haya
escogido en relacion a otras. Las ha encontrado en el lugar de su nacimiento y las
ha adoptado porque son las que articulan la vida social en la cual estd inscrito.
Eso es vélido para el conjunto del pueblo, para el conjunto de aquella gente que
por circunstancias “equis” no ha tenido la posibilidad, no tiene el gusto o, por mil
razones que podriamos encontrar, no s¢ hace preguntas y no tiene csa instancia
de conciencia de si, ni distancia en relacién a su prictica. Eso corre a lo largo de
todos los pafses, y podemos hablar asf de conciencia popular, de cultura o saber
popular para Europa o para Estados Unidos, me figuro. Ahf también sera un sa-
ber popular hecho de pricticas diferentes, de conductas diferentes que son saber
popular también.

Abora, cuando estamos haciéndonos esa pregunta del saber popular den-
tro del contexto latinoamericano, y sobre todo en los pafses andinos; ese saber
popular lo encontramos cruzado por €l mundo o pensamiento andino. {Qué es el
mundo andino? Cuando pensamos en €L, pensamos en un conjunto de pricticas
que vienen de una coherencia anterior a la llegada de los espaiioles y que hoy
dia sobrevive dentro de.las comunidades tradicionales campesinas. Pero hoy dia
también sobrevive en los pueblos jovenes, en las barriadas, en torno a las grandes
ciudades del Perii.

La cohesién que representaba el Imperio Incaico -que tenfa todo un mundo
de précticas, de representaciones para decirse, para repetirse, para expresarse y
para conducirse-, a pesar de la embestida muy fuerte de la venida de los
espaiioles, no ha desaparecido del todo. Todavia siguen circulando en el mundo
campesino del PerG muchas pricticas que nos remiten a ese mundo anterior. No
son finicamente pricticas a nivel del mundo de la produccién, como pueden ser,
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por ejemplo, los cultivos de la papa. Hay practicas originales en ¢l aspecto de
la organizacién social. Las comunidades tradicionales siguen organizadas mas
o menos de acuerdo con algo que han heredado del mundo de los incas y que
son los ayllus, que reproducen la divisiébn cuatripartita que tenfa el mundo dc
los incas.

Dentro de ese mundo, vamos a tener algo muy original que nos remite a la
relacién con la divinidad, la cual pasa en parte a través de una relacién con la
naturaleza, por ejemplo con la Pachamama, tierra madre, a quien hay que ha-
cer un sacrificio cada vez que se toma cerveza o alcohol. Las primeras gotas, antes
de que cualquicra tome, se vierten sobre la Pachamarmna, sobre la tierra madre, de
donde venimos y 2 donde vamos a regresar. Pricticas que s¢ acompaian, allf
también, de algunos discursos y que, a fin de cuentas, expresan -aunque pasen
muchas veces a través de representaciones venidas del mundo cristiano- la matriz
estructurante de la conciencia religiosa andina. Ella estd en continuidad con la
matriz de significancia del tiempo de los incas. Ahora todo est4 bautizado con los
santos cristianos; pero profundamente, la dinidmica de existencia y de relacién no
creo que haya sido evangelizada. Aquf estamos frente a un problema. Podemos
tencr en un discurso representaciones que vienen del mundo espaiiol, del judeo-
cristiano, pero al mismo tiempo lo que se vive profundamente, su 16gica, puede
estar mucho mis en continuidad con la 16gica del mundo andino, que con la
16gica del mundo judeocristiano, del cual se toman prestadas las represen-
taciones.

éSe pueden Uegar a percibir los elementos de las distintas culturas histéricas que
integran el mundo andino actual, y como han podido reflexionar en ellos a través de
la experiencia de CIPCA?

Bueno, como ves, ahora la cosa es al revés, 0 no s€ si es al revés, quizis sea
de la misma manera. Esa continuidad que acabamos de ver en el aspecto religio-
s0, la encontramos también en el aspecto de la sociedad, de la organizacién so-
cial. Asf, vemos que hay un conjunto de cosas que son bien importantes de si-
tuar. Tomemos la familia.

La familia dentro de un pais tiene un estatuto juridico que es ¢l mismo para
todos. Por lo tanto, la definicién de la familia dentro del Peri es la misma para un
campesino de la Puna que para una familia burguesa de Lima. A los ojos de la
ley, la familia tiene ¢l mismo cstatuto juridico, pero en el PerG vamos a tener un
gran abanico de maneras de vivir la familia de acuerdo a la herencia cultural.
Estoy pensando, por ejemplo, en lo que se vive en Piura o en lo que se vive en la
Sierra, que es diferente de lo que se vive en Lima en un barrio, digamos muy oc-
cidentalizado, un barrio elegante. En Piura, por ¢jemplo, tenemos una poligamia
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de hecho. Es relativamente admitido que un hombre pueda tener varias mujeres.
Pero la ley no reconoce eso y, sin embargo, no es excepcional que un padre tenga
varias csposas y pueda llegar a tencr 50 6 60 hijos.

En la Sierra tenemos otra diferencia notable, en continuidad con la
tradici6n andina, que hoy dia los jovenes vuclven a encontrar: se trata del
Servinakui, que es una forma de ensayo de matrimonio.

Servinakui es una institucién muy antigua, tradicional, en que dos jévenes
pueden estar viviendo durante meses juntos sin que e¢so les comprometa; incluso
si viene un nifio, no hay necesariamente compromiso. Después de que la pareja ve
que pueden vivir juntos, entonces la comunidad entera los reconoce como matri-
monio establecido, y ya esté, Servinakui.

Después tenemos, en Lima, como en muchas cindades, 1a familia que se vi-
ve de acuerdo a la tradicién judeocristiana del mundo occidental. Muy bien.
Seiialar esas diferencias es apenas seiialar algo de las l6gicas diferentes que se
viven en el pais. Si tenemos estas diferencias en conducta visibles desde el exte-
rior, vamos a tener ciertamente relaciones con la madre, relaciones con ¢l padre,
relaciones entre hermanos completamente diferentes, éno es cierto? y es un as-
pecto que serfa interesante reflexionar.

Por ejemplo, es interesante saber cuil era dentro del mundo andino tradi-
cional ¢l rol de la mujer. Sabemos que era sumamente importante. La identidad
dentro de la sociedad andina no venfa por la lfnea del padre sino por la linea de la
madre. Eso era vélido para los incas poligamos. El nuevo inca era escogido de
entre los hijos del inca anterior, y para su seleccién competfan las diferentes
panacas, que eran los grupos matrilineales constituidos por las esposas del inca.
Cada nuevo inca lefa la historia de su panaca. Estas historias formaron series que
enredaron a los espaiioles, pero que indican c6mo fue que se recibfa la identidad
por la madre y no por el padre.

Una observacion de Maria Rostorowski seiiala también la situacion es-
pecffica de la mujer. Ella ha observado en diferentes documentos una cosa que ya
es bien conocida, a saber, que el pensamiento andino procede por binomios, por
pares. Ella lee esto en las representaciones que rigen dentro del mundo politico,
del mundo religioso, ¢ incluso en la vida diaria. Por cjemplo, ¢l inca tenfa siempre
acompaiidndolo a otro inca, que era como la sombra de €] mismo, su otro yo.
Igual el sumo sacerdote, igual cualquier general. Tenemos lo mismo respecto a la
representacion de la divinidad. El dios, cualquier dios, tenia freate a €l otro dios,
que era como “el otro de &l mismo” y que le decfa un poco su identidad.

Habfa diosas, {qué pasa con cl dios femenino? {cuil es el otro de la diosa?
Pues el otro de la diosa no es otra diosa, como uno esperarfa, sino los hijos, la
familia. Yo encuentro que eso es bien importante. Es bien importante, prime-
ro porque nos indica aquello que acabo de decir anteriormente, una cosa en-
raizada muy profundamente, a saber, madre e hijos forman parte de una misma
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identidad y se dan recfprocamente su identidad. Podemos decir: eso es historia de
ayer, quizis; pero si sabemos es0, a lo mejor estamos en mejores condiciones para
cntender la conducta de muchas mujeres hoy dia ¢n el PerG; entender c6mo la
mujer que no tiene hijos no tiene existencia social. Vemos asf que una mujer que
no estd casada, hard todo lo posible para Hegar a tener hijos; los necesita para
existir, para mirarse de cierta manera.

Frente a estas pricticas el occidental ticne dos reacciones, una socio-
ccondSmica: “los hijos son la seguridad de la vejez”; otra religiosa: “eso es
pecado”. Pero en los dos casos estamos hablando desde otro planeta. No enten-
demos lo que esti pasando. Eso es simplemente para dar un ejemplo de cé6mo, si
yo guicro hablar a ese mundo cultural o a esa poblacién que participa de ese
mundo cultural, completamente diferente, tengo que entender ese mundo cul-
tural y sus dinamismos.

Es a partir del momento en que yo entiendo en algo ese mundo cultural, que
voy a poder quizis, sobre la base de ese conocimiento, desarrollar algo nuevo.
Pero ya habré cambiado yo mismo en es¢ conocimiento. Si no entiendo ese
mundo cultural, no voy a entender los dinamismos, los mecanismos profundos
que vive la persona o el grupo humano.

Si gquecremos hacer educacién popular, es importante llegar a conocer pro-
fundamente las raices de identidad del grepo humano con el cual vivo, es impor-
tante llegar a identificar los sistemas de representacién que vive.Y, si ese grupo no
ticne palabra sobre su vida, junto con €l tendré que elaborar formulaciones. Es
dentro de esa perspectiva que sitfio el esfuerzo que hemos hecho nosotros para,
junto con ellos, lecr su historia, su pasado. Esa es una manera de recuperar iden-
tidad. No se trata de ir con paquetes de saber enlatados, sino junto con ellos, ana-
lizar lo que cstén viviendo, para darles de cierta mancra un discurso sobre aquello
que practican.

Una vez que hemos hecho cse esfuerzo, podemos entonces juntos pregun-
tarnos, {cOmo vamos a vivir ¢l choque que se nos viene de todas maneras?,
choque inmediato del otro mundo, del mundo comercial, por ejemplo. Pero s6lo
después de haber hecho ese esfuerzo podré hacerme la pregunta vilida. Esa
pregunta tendré que hacérmela junto con ellos, porque yo no tengo la respuesta
para cllos: {qué podemos hacer para sobrevivir dentro de ese mundo? y équé
pucdo hacer 0 cémo podemos hacer dentro de lo que somos, sin renunciar a lo
que somos, sin renunciar a aquello que decimos que somos? Creo que es a eso
que teacmos que llegar como primer momento en educacién popular. Desde
aquello que decimos que somos, LqQué cosas podemos aportar a la construccion
de ese mundo en el cual estamos inscritos? S6lo entonces se puede formular la
pregunta, si lo hago antes, lo voy a hacer demasiado pronto.
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3. La respuesta a los problemas supone grupos conscientemente organizados

La otra parte de la pregunta que te habia hecho, aunque es también bastante com-
pleja, me referfa a si existen algunos elementos que nos permitan percibir de qué
manera la consideracion y conocimiento de la cuitura local se incorporaron o ca-
racterizaron al programa de Piura, 5i lo hicieron variar en su crecimiento o en el
proceso en que se desarrolld, y si th como educador o como fundador que conce-
biste el programa encontraste elementos que nunca hubieras pensado incorporar.

Podria decir dos cosas. Creo que son estas Gltimas consideraciones las que
han hecho cambiar bastante profundamente ¢l programa; son estas considera-
ciones las que han producido un quiebre en el programa, un quicbre entre lo que
hacfamos al principio y lo que estamos haciendo en este momento.

El enfoque que tenemos ahora es distinto. {COémo es £s5to? Al principio no-
sotros, nacidos con el proceso de reforma agraria, mos acercamos a estas po-
blaciones a través de un anilisis, sobre todo socioecondémico. Los programas que
desarrolldbamos eran programas que consideraban sobrc todo la inscripcion del
hombre en el proceso productivo, y las dimensiones de lo que a partir de ese
proceso productivo podian desarrollarse para la inscripcién del hombre dentro
de la sociedad. Por lo tanto habfa un sesgo muy real. No se tematizaba ma-
yormente la herencia cultural que ellos tenian. Haclamos un corte.Conside-
ribamos al hombre inscrito dentro del proceso de produccién dominante, como
fuerza de trabajo, y desarrollamos todo un programa sobre esa base. Eso te daun

programa sesgado.

A partir de cierto momento, por el hecho de participar regularmente en
sus fiestas, en sus procesiones, en sus velaciones, en todo lo que es su vida cul-
tural, cambiamos el enfoque, lo hicimos mis complejo. La religion tradicional
cn Piura cra lo que daba su identidad cultural a las poblaciones. La religién era el
lugar de su identidad cultural, de su diferencia. El sistema les habfa quitado todo,
la propiedad de la tierra, su sistema de produccién tradicional, sus sistemas de
organizacion; el Estado habia penetrado en toda su vida. La religi6n con sus cos-
tumbres quedé intacta y fue el refugio a partir del cual pudieron saber quiénes
eran cllos. Es allf donde ellos “se vivian” como originales y diferentes de Jos blan-
cos. Entonces, fué la participacién en todos sus ritos de fiestas religiosas, de bau-
tismos, de pelamiento, de corte de uiias, de aretes lo que nos cambi6. Esos ritos
enlazan herencias precolombinas con herencias de la cristianizacién colonial.
Pero, por cjemplo, los catacaos, herederos de los tayanes, encuentran su identi-
dad en la defensa de es0s ritos y en su repeticion.

Entonces, poco a poco, la dimensién cultural ha tenido que incribirse den-
tro de nuestros programas y eso ha cambiado nucstros programas. Creo que en
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este momento efectivamente nos planteamos las proyecciones de la Institucién
en términos de lo que llamamos una “educacién integral”, es decir, una educa-
cién que pretende considerar el conjunto de dimensiones del hombre. Cuando
hablamos de desarrollo, hablamos de desarrollo integral, es decir, desarrollo de
todo el hombre y para todos los hombres. No se trata Gnicamente de considerar
su inscripcién social 0 econémica, sino que hay que considerar el conjunto de di-
mensiones, a saber: tener en cuenta al hombre como vecino, como padre de fa-
milia, como madre de familia, como miembro de una cofradfa, etcétera.

Junto con los beneficiarios, hay que hacer el recorrido de todas esas dimen-
siones para, junto con ellos, poder ver qué tipo de palabra podemos tener sobre
¢s0, y qué tipo de accién podemos proyectar.

Mis que un hecho concreto que te podria seiialar, te he dicho c6mo esa
consideracién ha cambiado sustancialmente la proyeccidn institucional en su
conjunto.

éNos podrias hacer alguna referencia de conocimiento tecnoldgico de cultura andi-
na que haya enriquecido o haya podido ser incorporado en los programas de capa-
citacion en el sector agropecuario?

Bueno, yo vengo de una zona donde esa herencia de la tecnologfa andina,
tan conocida y que merece ser mas conocida, ha sido particularmente maltra-
tada. En la zona de la costa de Piura el capitalismo agrario, que se empezd a
desarrollar el siglo pasado, ha arrasado con todo lo que podia haber de técnicas
tradicionales y ha impuesto su sistema de cultivo. El capitalismo agrario ha hecho
un mundo nuevo para el monocultivo del algod6a con sus drenes, con sus canales,
con sus tractores; ha eliminado practicamente los cultivos tradicionales y sus
técnicas; ha empobrecido tecnolbgicamente la zona.

Cuando nosotros empezamos a preocuparnos por esa problematica, no en-
contramos inmediatamente muchos restos, muchas huellas. Habia huellas. Se
sabia que por alli habfa habido un canal; se sabfa que por alli estaba ¢l camino del
Inca que iba de Piura a Huancabamba. Ese camino, seglin dice Cieza de Leon,
estaba bordeado de algarrobos, lo que garantizaba sombra a lo largo del mismo y,
seglGn Rabines, ciertas partes estaban como asfaltadas, porque allf estamos cerca
de “La Brea”, zona donde se explotaba la brea que salia de la tierra. Antes de la
llegada de los espaiioles, en esa zona arenosa la brea daba consistencia a la arena
del camino. Asf que las pistas asfaltadas existfan en tiempo de los incas. Es suma-
mente interesante todo e€so, pero todo se ha perdido en Piura.

Ahora, la cosa no es tan asf en otras partes. Las tecnologias andinas se han
conscrvado mis en la Sierra Peruana; zona donde el capitalismo agrario -que
trabaja con grandes campos abiertos- no ha podido imponerse, porque son cul-
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tivos hechos en las faldas de los cerros, donde no hay tractor que pueda entrar.
Entonces, es ahf donde han permanecido mas las tecnologfas andinas. Pero esa
no es la zona donde yo he trabajado.

Hoy dia se est4 dando en el Perti una gran atencién para diagnosticar,
ver como funcionan, recuperar aquellas tecnologias andinas que han sobrevivido.
Las hay de todo tipo: tecnologfas de manejo de suelo, tecnologias de riego,
tecnologias de implementos agricolas, tecnologfas de cultivo, tecnologfas de ma-
nejo de cultivos. Los primeros peruanos fueron agricultores extraordinarios,
tanto por la domesticacion de especies vegetales y animales como por sus
técnicas. Por ejemplo, las terrazas, los famosos andenes, que no eran fnica-
mente, segiin lo que hemos llegado a saber, para conseguir mas tierra para el
cultivo. En faldas de cerro donde no habia manera de cultivar nada, los andenes
efectivamente ampliaban la superficie cultivable; pero estos andenes, colocados
unos debajo de los otros sobre la falda de un cerro, tenian otro efecto. Los vien-
tos helados que bajan de las Punas, a medida que chocan contra un andén van
calentindose y cuando llegan abajo, al valle, ya no tienen el poder de helar los
cultivos. Asf, los andenes permiten desarrollar cultivos que normalmente a estas
alturas no podrian desarrollarse. Hoy dia sec estd efectivamente recuperando
todo eso.

Abhora, vamos a estar frente al mismo problema que hemos sefialado antes
en relacién con la cultura. {Qué hacer con estas tecnologias, que son tecnologfas
adaptadas a estas condiciones climéaticas y geogréificas que hay en la Sierra?; équé
hacer con es0?; {c6mo combinar eso con un sistema dominante completamente
diferente?; {cH6mo garantizar que sobre estas superficies con tecnologias tradi-
cionales podamos tener productos competitivos a nivel del mercado?; iqué tipo
de organizacion social, de organizacién de la propiedad y mercado va a suponer
eso?

Allf estamos frente a un problema muy serio. La respuesta a ese problema
nunca vendri del poder central. Las respucstas adoptadas suponen grupos cons-
cientemente organizados, para plantear y exigir respucstas acordes con las con-
diciones de trabajo. Dichos grupos deberfan poder plantear sus condiciones tam-
bién en el mercado. Al decir esto, no hacemos més que abrir perspectivas de tra-
bajo, las que tienen sin embargo ya algunos asideros de realidad a partir del tra-
bajo de varios organismos no gubernamentales (ONG’s), en la Sierra Peruana.

II. RITOS Y CEREMONIAS ANDINOS

1. Ritos y ceremonias de la reproduccion biolégica: elementos de identidad y
cohesién

{Nos podrias explicitar ahora, brevemente, cudles son los elementos centrales de la
cultura andina, tal como los has visto en tu experiencia en Piura, y en qué forma han
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tratado en CIPCA de hacer consciente a la poblacion campesina del sentido de
es0s rasgos culturales (pues en eso decias antes que consiste la educacion popular:
hacer consciente lo que es vivido espontédneamente)?

Me parcce importante recordar lo que ya creo haber dicho anteriormente, y
es que nosotros nos hemos confrontado con la expresi6n de una cultura andina de
la cual podiamos ver solamente restos. Es evidente que en este momento ¢sa
cultura andina, que hemos podido observar en los valles costeios de Piura, no
tiene 1a integralidad de expresion que tenfa hace un siglo. Por lo tanto, estamos
nosotros como condenados a inducir una coherencia a partir de pedazos de la
misma, y sabiendo que de esa coberencia cultural, que de esa integralidad de ex-
presiones sobre el conjunto de dimensiones que vive ¢l hombre, hoy dia no pode-
mos observar mis que algunos elementos. Muchos elcmentos han desaparecido
por ¢l tipo de agresi6n sufrida cuando se instal6 ef capitalismo agrario en Piura, y
desestructuré estas comunidades.

Ahora bien, si estamos de acuerdo en decir que una cultura es un conjunto
de expresiones, de formas de vivir y de relacionarse con la naturaleza, con los
dem4s, con uno mismo y con Dios, entonces podemos decir que una cultura va a
ser cultura efectivamente, en tanto tenga un cierto grado de cohesién interna, y un
efecto de cohesi6n para ¢l grupo frente al cual estamos. Para un grupo inscrito en
una cultura, ésta le da cohesi6én y le permite su reproduccién. Me parecen suma-
mente importantes estas dos dimensiones: cohesién y reproduccién. Efectiva-
mente, en el mundo de la cultura andina de los valles costefios de Piura podemos
observar una real originalidad de manifestaciones culturales, que garantizan la
cohesi6én de un grupo social y su reproduccién.

Lo que acabo de seialar, lo podemos ver en un conjunto de aspectos que
voy a indicar, sin pretender ser exahustivo en su enumeracién. Es asf como pode-
mos sefialar: la reproduccién biolégica, la reproduccién sociocultural y la
reproduccién econémica; que me parecen los aspectos mas importantes.

El lugar de la reproduccién biolégica en toda sociedad es la familia. Eso lo
sabemos. En Piura, como en todo el mundo andino y también en muchas so-
ciedades agrarias, la familia no es la familia nuclear que conocemos, sino la fa-
milia ampliada. Ampliada, en el sentido de que forman parte de la familia los
abuelos, los padres y los hijos con sus esposas; también puede haber tios casados y
no casados. Eso hace que una sola familia pueda estar formada por un grupo
como de 30 personas. Ahora, la reproduccién biolégica nos remite, evidente-
mente, a la relacién sexual, a la relacién de esposo-esposa, al nacimiento y
también a la crianza. Ninguna de estas etapas se deja a la arbitrariedad; existe un
conjunto de ritos que remiten a cada uno de esos momentos que he seiialado, y es
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alli donde me parece sumamente importante percibir que una cultura pasa por

codigos, por ritos.

La codificacién de expresiones ¢n las relaciones sociales es sumamente
importante en la cultura andina. Esa codificacién va incluso a plasmar los discur-
sos diarios de la gente entre si. Ejemplo de esto son los saludos de la mafiana y de
la noche, que se expresan en “dfas de Dios”, y “noches de Dios”. Cuando cae la
noche, estando la familia reunida en la casa, el nifio menor va a buscar el mech6n
(forma de iluminarse en el campo, mediante un mechén de lana baiiado, en un
recipiente de lata lleno de petréleo), lo prende y al regresar con €l a la sala donde
estan todos dice: “noches de Dios, papa”, “noches de Dios, mam4”, “noches de
Dios, abuelito”, “noches de Dios, abuelita”, y asf saluda sucesivamente a todos los
presentes. Es con este rito con el que se recibe a la noche. Para mi, esto €s suma-
mente iHustrativo de c6mo la palabra del campesino es una palabra ritualizada.

El rito y su repeticién de acuerdo a ciertos c6digos viene a ser como un
elemento de cohesiéon del grupo cultural; es su lugar de identidad. Retomamos
juntos los mismos ritos, retomamos en ciertos momentos cierto tipo de palabras;
es esa reiteracion la que nos va dar la identidad. Esa reiteraci6n tiene el efecto
social de cohesionar el grupo y garantizar su reproduccion.

Una de las cosas que queria sefialar aqui también es el rol y la funcién del
compadrazgo, que es sumamente fuerte para la cohesion y para la reproduccién
social, dentro de una vida hecha de muchas amenazas; donde no es evidente que
el afio que viene tengamos una buena cosecha, no ¢s cvidente que mafiana no
tengamos muchas muertes en nuestra familia,

Esto es sumamente importante; los grandes momentos de la vida del hom-
bre (el bautismo, el matrimonio, Ia colocacion de los aretes en las nifias, etc) son
oportunidades para anudar lazos de compadrazgo con vecinos, con parientes, con
amigos; pero, eventos sumamente circunstanciales, que no tendrfan mayor tras-
cendencia -como puede ser la compra de un tocadiscos- pueden ser la opor-
tunidad para anudar lazos de compadrazgo. {Por qué? El compadrazgo es una
manera de extender las relaciones de interdependencia y, por lo tanto, de asegu-
rarse; hay que tener lazos sumamente desarrollados para poder vivir con seguri-
dad, y el compadrazgo es una especie de forma de asegurarnos en la vida, a través
de una multiplicacién de lazos que va mucho mais alld de los lazos de la familia
consangufnea. Son lazos espirituales que se anudan entre amigos y que obligan
quizis con mas fuerza que los lazos de la sangre.

En un pueblo, un sefior contaba lo siguiente: tenfa un vecino con el cual se
peleaba todo el tiempo, finalmente se le ocurrié hacer a su vecino su compadre,
porque entre compadres no podemos levantarnos la voz, entre compadres nos
debemos respeto; el compadrazgo funciona como forma de aumentar los lazos de
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amistad, pero también funciona como mecanismo de control social y de control
de los conflictos sociales, reduciendo las agresividades. Es una dimensi6én de
funcionamiento que me parece sumamente importante.

A través del conjunto de ritos y de practicas que acompaiian a la repro-
ducci6n biol6gica -como son los que acompafian al matrimonio, al nacimiento, a
la muerte, etc.-, podemos ver como la reproducci6én biol6gica dentro de un gru-
po humano no es Gnicamente biolégica, es una reproduccién que, a diferencia de
los animales, estd acompafiada de un conjunto de précticas, de gestos, de pala-
bras, gue indican una significacién y que, por tanto, inscriben lo que es biolégico
dentro de una red de significacion.

Estamos dentro de expresiones culturales muy fuertes y que garantizan
cohesibn, a través de la repeticion de los mismos gestos, al conjunto de gente que
participa de esa cultura. Esa repeticion garantiza la reproduccién social de ese
grupo humano.

2. Produccién y reproduccién econdmica: la interdependencia y la solidaridad

Cada uno de los principales momentos de la vida est4& marcado por un rito
particular y ese rito particular indica la importancia del momento que esti vi-
viendo el individuo, pero indica también la integracién social que el individuo en
ese momento estd viviendo. En cada uno de estos momentos podemos ver ¢c6mo
lo importante es la celebracién de lazos de interdependencia, de solidaridad, etc.
Todos estos momentos importantes estdn marcados por gastos relativamente cos-
tosos y muchas veces nosotros, guiados por otra logica, por otra perspectiva, cri-
ticamos estos gastos que consideramos infitiles e inconsecuentes, ¢n cuanto impi-
den un ahorro de parte de los campesinos. Quizas ese tipo de gastos represente el
lugar del choque cultural méas fuerte; es el lugar donde podemos observar c6mo
vivimos valoraciones distintas. Regresaremos a eso quizis al final de nuestras
consideraciones. Quisiecra ahora rdpidamente presentar los otros dos sistemas
que he seilalado, el sistema de produccién y rcproduccléu econémica y el siste-
ma de reproduccién cultural.

Veamos primero el sistema de produccién y reproduccién econOmica.
Hablamos de sistema; aquf seria interesante evocar lo que es un sistema agrario:
esa unidad hecha de un conjunto de elementos que nos permiten entender como
una serie de actividades estdn plasmadas para permitir una produccién econé-
mica, que va a garantizar la vida de un grupo humano y su reproduccion.

Cuando hablamos de sistema agrario tenemos que hacer una serie de pre-
guntas, preguntas sobre el sistema de tenencia de la tierra, preguntas sobre qué
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cosa se produce, cdmo s¢ produce. Tendriamos que desglosarlo y considerar la
fuerza social de trabajo que estd empleada, las herramientas que se utilizan, los
instrumentos biol6gicos, los animales, los controles biolégicos. Es un “cé6mo” bas-
tante complejo. Después tendriamos que considerar “para qué” se produce, si es
para el autoconsumo o para la venta al exterior; y cudles son las proporciones
entre estos dos destinos. Después, cuando hablamos del sistema agrario, tenemos
que considerar cudles son los mecanismos de control de ese sistema. En fin, si
hablamos de sistema tenemos que hacernos una serie de preguntas. No las vamos
a analizar aquf todas detenidamente. Lo que tenemos que ver s que en ¢l Perg,
en este momento, los sistemas agrarios frente a los cuales nos encontramos estdn
también hechos de pedazos de sistemas. Hay algo que viene del tiempo de los
incas, hay algo que ha sido plasmado por la Colonia y d:spués hay un conjunto de
clementos que han sido también modificados por la introduccién de elementos
que vicnen de los sistemas de produccién actuales.

Lo que me parece inieresante evocar aqui es c6mo para garantizar la pro-
duccién que requiere un grupo humano en la reproduccién del sistema necesa-
o, es la comunidad la que tiecne autoridad, la comunidad que, como o hemos
dicho, es una herencia que viene del tiempo de los incas. Ella ha sido reorgani-
zada en el iempo de la Colonia y ha sido reconocida recientemente ¢n ¢l Pert.
Cuando hablamos de comunidad lo més importante de ella tradicionalmente es la
propiedad asociativa de la tierra. Los miembros de una comunidad poseen en
colectividad una tierra y es eso lo que marca una comunidad. La propiedad aso-
ciativa de la tierra no conlleva necesariamente a una explotacién colectiva. Més
bien, tradicionalmente en las comunidades campesinas del Perd, cada uno de los
miembros de la comunidad recibe una parcela de tierra que tiene que conducir
individualmente, pero es la comunidad, son los directivos de la comunidad que la
represcntan, losquevanatencrlaautondadparadefenderesapmpwdadasoaa
tiva y para garantizar su buen funcionamiento.

Aquf quisiera sefialar algunos clementos que bhe podido ver ca la Sierra.
Una de las cosas que he sefialado es que Ia comunidad es la propietaria de la tic-
rra y es clla o sus representantes los que tienen que vigilar por la tierra que posee
la comunidad. Esa vigilancia estd marcada, por cjemplo, en la comunidad de la
Sierra que yo visité, que es la comunidad de Coaza, en la Sierra Sur. Esa vigilan-
cia de las autoridades en beneficio de la comunidad estd marcada en una fiesta
anual al momento del inicio de la campaiia agricola. Se trata de lo siguicnte: la
campaiia agricola, que ¢s la sicmbra de 1a papa, se sitGa en ¢l mes de febrero. El
inicio de esa sicmbra va a ser marcado por una gran ficsta, en la cual vamos a
tener como siempre unos mayordomos, vamos a tener un matrimonio encargado
de asumir la fiesta. A esa parcja lc va a corresponder la inauguracion de la
campaiia agricola. Ellos, como siempre, van a tencr que haber ahorrado a lo lar-
go del aifo para poder ofrecer esa ficsta, en que cstarén invitados a participar
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todos los miembros de la comunidad y también amigos y paricntes que puedan
venir. Una vez que todo el mundo est4 presente se celebra una misa y se hace un
rito que es sumamente interesante: es la apertura del primer surco. Abriendo ese
primer surco, depositan en €l un conjunto de regalos para la Pachamama, regalos
que son hechos de flores, de frutas, de alcohol, de coca, es decir, un conjunto de
regalos que nos hace la tierra madre y que nosotros le devolvemos para que ¢lla a
su vez siga d4ndonos su don, su regalo. Se espera que ese regalo, hecho al inicio
de la campaiia, va a garantizar una buena cosecha para el aiio que viene. Lo inte-
resante de esta ceremonia es que la actividad agricola est4 inscrita dentro de un
rito. No es Gnicamente una actividad de produccion entendida como un saber
aprovechar las leyes de la naturaleza y su fuerza, sino que ¢s una actividad sim-
bolica, es decir, una actividad en la cual afirmamos nuestro lazo con la tierra
madre, nuestra dependencia de ella, nuestra complementariedad con ella, y afir-
mamos también nuestra complementariedad y solidaridad en la comunidad.

La produccién asi no es una producciéon que podriamos tipificar con los
conceptos que manejamos ordinariamente en las teorfas econémicas de hoy dia.
La produccién en esta comunidad nos inscribe dentro del ciclo del intercambio,
dentro de la afirmacién que somos interdependientes entre hombres y naturaleza,
Esa afirmaci6n de interdependencia que estd marcada cn esa ficsta, estéd
subrayada también por el hecho de que en el marco de esa fiesta hay una
redistribucién de las parcelas a cada uno de los miembros de la comunidad. Sa-
biendo que las tierras son sumamente pobres y que tienen que descansar tres
afios, las tierras sobre las cuales se han hecho los cultivos durante estos tres afios
van a servir para el pasto de los animales, lo que garantiza un abono natural. El
total de las tierras de la comunidad se divide en cuatro conjuntos y cada aiflo cada
uno de estos conjuntos tiene que estar repartido entre todos los jefes de familia
que est4n presentes en la comunidad. Es considerada jefe de familia la muje. que
sin esposo tiene, sin embargo, un hijo. También van a participar del reparto de la
tierra ¢l presidente de la comunidad y el parroco, que si bien por sus responsabili-
dades no van a trabajar estas tierras, van a recibir tierras que la comunidad va a
trabajar en “mita” para ellos. La tierra es repartida de acuerdo al nimero de jefes
de familia que hay y puede ser que este afio a tal jefe de familia no le vuclva a
tocar el mismo pedazo que recibié cuatro afios antes, porque puede ser que en la
distribucién de este afio haya més participantes, por tanto, haya que modificar la
distribuci6én. Allf también, como vemos, hay una gran solidaridad, que estd mar-
cada dentro de esa reparticién de la tierra. Esta misma solidaridad la vamos a ver
al momento de asumir un conjunto de trabajos que son de beneficio comGn, como
pueden ser los trabajos de irrigaci6n y los trabajos para habilitar 0 mantener los
caminos dentro de la comunidad. Todos estos trabajos en beneficio de la colec-
tividad est4dn asumidos mediante un sistema de “mita”, es decir de trabajo colec-
tivo de la comunidad.
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No me vey a extender mas sobre eso del sistema de reproduccién
econdmica. Lo que acabo de seialar es suficiente para indicar como la actividad
ccondmica, clla misma, est4d marcada por ritos donde lo que se afirma es lo Gnico
que hemos visto anteriormente, ¢s decir, la interdependencia, la complementa-
riedad, la solidaridad, eso estd marcado por un conjunto de ritos que conjun-
tamente los miembros de la comunidad asumen.

3. Reproduccion cultural: la vida viene a ser la ensefianza

Pasemos ahora al sistema de reproduccién cultural. Evidentemente es rela-
tivamente artificial pretender hablar de un sistema de reproduccion cultural co-
mo si dicho sistema tuvicra una existencia auténoma en relacién a las otras ac-
tividades de la vida social y productiva. Como hemos visto, tanto la reproduccién
biol6gica como la reproduccion econdmica estdn inscritas dentro de un tejido
que es un tejido cultural, pero en fin, si hablamos de reproduccién cultural pode-
mos pensar que €so nos remite al conjunto de iméigenes, de representaciones, de
cuentos o de mitos y canciones, a través de las cuales la conciencia de la comu-
nidad se dice de manera mas especifica. Estas representaciones son aquello en
que se marca la identidad y la diferencia para con otros grupos.

Para mf, hoy dia, una de las mejores referencias para observacién pueden
ser quizas las practicas de la medicina folkl6rica. Son todo lo gue llamamos el
mundo de la medicina popular. Al pensar en reproduccién cultural, hay que pen-
sar también en ¢l conjunto de cuentos, de historias, de chistes, etc., a través de los
cuales el grupo percibe su identidad y se dice a sf mismo su identidad.

Ahora, como hemos visto, esta identidad estd permanentemente afirmada
y plasmada en un conjunto de ritos que se distribuyen a lo largo de la vida. Pero,
hay lugares més especificos que son como momentos de cohesion, de conden-
saci6n de esa identidad. El mundo religioso es uno de ellos. Ahora, esa repro-
duccién cultural, Jo sabemos muy bien, se hace dentro de nuestra sociedad me-
diante las escuelas, mediante todo un sistema elaborado para asegurar la repro-
duccién de la identidad y de la conciencia sobre sf mismo que necesita cierto
mundo cultural. Las sociedades tradicionales no tienen escuela; sin embargo,
como lo sefiala Jacobo Cruz en su libro Catacaos, anteriormente habia deatro
de las comunidades especies de profesionales que ascguraban la tradici6n, su
permanencia y su transmisién. En Catacaos, esos profesionales de la tradicién
sc llamaban los Mekachegs. Ellos eran personas capaces de restituir la historia, a
su manera ciertamente, pero la restitufan, y alimentaban asf la conciencia de to-
dos aquellos que vivian en torno a ellos. Estos Mekachegs siguen existiendo. Pero
prescindiendo de su existencia o no, la reproduccién cultural se da sin que ha-
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ya profesionales, ni lugares especificos, ni tiempos especificamente dedicados
a eso. Esa transmisi6n se da a través de ese conjunto de momentos que bhemos
descrito anteriormente y que marcan, a través de ritos, la importancia de tal o cual
momento de la vida, bautismo, aretes, pelamiento, etc., estos momentos son ex-
presién, pero al mismo tiempo son dotacién de identidad. Para aquellos que par-
ticipan en estos ritos son escuclas, enseflanzas y transmisién. Por lo tanto, la
ensefianza no tiene lugares especificos, puesto que la vida es un conjunto que
viene a ser enseiianza y lugar de reproduccién cultural.

Ademis de estos momentos que estdn distribuidos a lo largo de ia vida de
cada uno, o en distintos momentos de la vida de la comunidad, hay también luga-
res y momentos especificos que no tienen fecha marcada sino que vienen a ser
como los lugares y los momentos durante los cuales se da una consulta. Aquf estoy
pensando en la importancia que tienen los maestros de Las Guaringas. Dichos
maestros son lo que en el lenguaje no apropiado llamamos “los brujos™. Las
Guaringas, es un conjunto de lagunas que hay en la Sierra de Piura. Los maestros
son capaces de manejar un conjunto de técnicas psicosomdticas para curar en-
fermedades tanto psicolOgicas como somdticas. Eso estd comprobado. Ellos ma-
necjan una antropologia y una cosmovision diferente de las nuestras. Pero lo que es
sumamente interesante es que son capaces de manejar esa herencia precolom-
bina a través de representaciones alquiladas del mundo religioso nuestro. Cuando
uno participa €n una “mesa”, que es el momento en que un maestro va a hacer un
tratamiento, uno puede observar c6mo permanentemente hay una evocacién de
temas ¢ imagenes religiosas cristianas y, sin embargo, estas representaciones cris-
tianas est4n inscritas y manejadas dentro de una légica antropolégica diferente de
la nuestra.

Con lo que acabo de decir a propésito del manejo de representaciones, de
imégenes cristianas dentro de tratamientos heredados de un mundo precolom-
bino, estoy planteando un problema que es serio: es el problema de la evangeli-
zacién de ese mundo tradicional.

Ciertamente que la cristianizacién, la evangelizacién colonial se hizo con
ura imposicién de las précticas, de los ritos y de las maneras de decir y pensar que
existian en el mundo occidental del momento. Los nuevos grupos cristianizados
repitieron las férmulas aprendidas, y hoy dia queda cntera la pregunta que tene-
mos que hacernos de saber si ha habido efectivamente una evangelizacién de las
mentalidades, evangelizacién de la antropologfa, evangelizacién de la cosmolo-
gia, de la cosmovisién que tenfan cstas poblaciones antes de la llegada de los
espaiioles, allf queda ciertamente mucho por hacer.

Ese problema queda planteado. Nos remite a la necesidad de asumir que
podemos vivir una misma fc expresada a través de férmulas y de representacio-
nes diferentes. Hoy dia las diferentes expresiones de religiosidad popular -en
donde hay cicrtamente una gran afirmacién de Dios, pero muchas veces un men-
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sajc evangélico bastante deformado- nos plantcan un esfuerzo de evangelizacién
quc va a exigir, de parte nuestra, esfuerzos similares a los de la primitiva Iglcsia y
que, muchos picnsan, no se hicieron en los principios de la evangelizaci6én lati-
noamericana.

Abhora bien, lo importante ¢s que tenemos que ver que el seatido de lo que
vivimos no estd ligado a tal o cual formulacién o representacién. Toda repre-
sentacién es precisamente “representacién”, es decir, hace presente el sentido, lo
devela, pero al mismo tiempo lo vela. Nunca hay un discurso perfecto. Por lo tan-
to, tenemos gue saber que tenemos y tendremos que inventar discursos posibles, a
partir de las representacioncs populares frente a las cuales estamos. En lo que
acabo de seilalar estoy indicando un esfuerzo que la educacién popular tiene que
hacer, en la medida en que los myndos culturales son mundos con una consisten-
cia que les viene en gran parte de la religién y, por lo tanto, hay toda una perspec-
tiva de liberaci6n que va a exigir ciertamente renovar las pricticas, las conductas.
No es Gnicamente por renovar pricticas y conductas, sino que esa renovacion
vendré por el hecho de que haya o habr& habido una especie de vuclta a la fuente
inspiradora nueva. Eso es un reto que la educacién popular en América Latina, en
medio de estas poblaciones inscritas dentro del mundo cristiano, tiene que
asumir.

4. “Vivir juntos y celebrar cl hecho de estar juntos™

Con eso yo darfa por terminada la presentacion de estas perspectivas que he
seiialado en relacién a educacién popular, en torno a los sistemas de reproduccién
biol6gica, reproduccién econ6mica y al sistema de reproduccién cultural. Antes
de acabar quisiera seilalar algunas cosas. Primero: todo aquello que he dicho qui-
siera que sc¢ asuma que ha sido hecho no por un profesional de la antropologia
sino por un educador popular. Lo que ha sido dicho, ha sido dicho desde esa pers-
pectiva de la educacién popular que exige un conocimicnto del mundo frente al
cual sc pretende actuar. Por lo tanto, lo dicho no ¢s nada més que la presentacién
de las indicaciones o exigencias que hay que tener presentes para lanzarse a csa
labor de la educacién popular. Se trata de 1a exigencia de una atenci6n a las dife-
rentes culturas y de una atenci6n a sus efectos. Si no tenemos esc tipo de atencibn,
hedncaaénpoplﬂarmelpehgrodenosereducauén,mdesermfmma
deldeologum{mopohnmbn,podrﬁnserdmémwasdcdlsumﬁhpos,pero
no serén dindmicas educativas. Las coherencias culturales garantizan identidad
grupalypersomLalmlsmouempoqucsegundad,ydesanollantamblénslste—
mas de defensa frente a la invasi6n que vieae del exterior. Eso no lo be sistcmati-
zado y es una dc las cosas que es bien interesante ver. Estos mundos culturales
ticnen sus mecanismos de defensa frente a la agresion del exterior, mecanismos
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de defensa que muchas veces no se ven inmediatamente porque se trata de una
defensa pasiva. Adoptan el juego del “colchén chino”, es decir, ese “colchén
chino” donde uno pone el puiio y el puiio va hasta donde quiere ir y después,
cuando sacas el puiio, pues el colchon vuelve a recuperar la forma de antes.
Muchas veces la conducta de estas poblaciones, tradicionalmente golpeadas
por agresiones de distinto tipo, ha sido una defensa pasiva; se trata de una habili-
dad para adoptar las conductas y la forma de ser que ¢l m4s fucrte exige, pero eso
no indica que haya un cambio de patrones de conducta. En esos mundos que he
evocado podemos percibir un conjunto de caracteristicas que me parecen impor-
tantes: cohesi6én, capacidad de reproducirse y de reproducir la propia inter-
pretacion del mundo, afirmaci6n, a fin de cuentas, de que el hombre es una multi-
plicidad de relaciones a hacer vivir y a celebrar a lo largo de las distintas fiestas
que estin marcadas por todos esos ritos que he sedialado. Lo que yo siempre he
escuchado y he leido en mi participacién en las fiestas comunitarias, es que lo
importante es, a fin de cuentas, vivir en comunidad. No es acumular plata, no es
poder, no es acumular un conjunto de cosas que la sociedad en la cual estamos
nos seiiala como importantes. No. Nos encontramos allf frenate a logicas comple-
tamente distintas, donde se afirma que lo importante, a fin de cuentas, es vivir
juntos y celebrar el hecho de estar juntos. Vivir eso me parcce de una gran
sabidurfa.

Bueno, con eso darfa por terminado ese recorrido que juntos queriamos
hacer a través de lo que es la cultura popular, sus diferentes expresiones y el cono-
cimiento de las diferentes expresiones. Espero que lo dicho permita ver como este
conocimiento es necesario para poder lanzarse a un trabajo de educacién popular.
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